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Je voudrais d’entrée de jeu remercier vivement les
organisateurs de ce forum pour avoir pensé a ma

A

modeste personne en tant qu’un des orateurs a
’occasion de la sensibilisation sur le bien-étre de la

femme congolaise.

Mon propos portera sur « La difficile juridicisation du
droit a la santé de la reproduction en tant que droit
international des droits de [I’homme dans
I’environnement socioculturel congolais ». Une

approche d’anthropologie juridique.



, Mais un droit-créance dont Ia

realisation appelle de la part des pouvoirs publics des
mesures de satisfaction.

Le droit a la santé de la reproduction est classé
dans « la deuxiéme génération des droits de I’homme »

c’est-a-dire la catégorie des droits €conomiques, sociaux

et culturels que I’Etat doit garantir materiellement. Ces
droits sont spécialement consacrés par le Pacte

international relatif aux droits cconomiques, sociaux et
culturels de décembre 1966.

Parce que le droit a la santé de la reproduction
appartient justement a cette catégorie, l’oq peut
concevoir que les debiteurs éventuels d’une obligation
aussi importante, I’Etat en premier lieu, cherche’mt a en
limiter la portée (probablement a cause du colt eventuel
de leur réalisation effective au profit des individus). En



stant  la fois droit illdi\(iduel et droit collectif, |
e la reproduction semble se caractérigey
éalisation de son objet (Laude
Tabuteau 2007 : 2). En effet, entre |,

outre.
droit 4 la santé d

niveau sexuel et reproc?gctif, le développement des
enjeux économiques, pollthu§s et socm-gultur;h de ce
droit parait de plus en plus difficilement identifiable, ||
entretient des relations étroites avec les autres principes
de « dignité » (on ne peut pas laisse:r un individu sang
soin) ; « d’égalité » (quant a l’acces aux services de
soins ou planning familial) ; « de liberté individuelle y
que l’autre Pacte international relatif aux droits civils et

politiques met en exergue.

Cette double problématique de droit individuel et
collectif du droit a la santé de la reproduction a favorisé
que les Etats se réunissent au Caire en 1994 pour la
Conférence internationale pour la population et le
développement (CIPD) afin de mettre une emphase
particuliére sur ce droit fondamental. Jusque-la,
toutes les rencontres internationales (qui traitaient de
I’évolution de la population et surtout les quatre
Conférences mondiales sur les femmes (Mexico en
1975, Copenhague en 1980, Nairobi en 1985 et Beijing
en 1995 qui est la suite du Caire de 1994) ne mettaient
I"accent que sur ’aspectdémographique de la santé de la
reproduction, sans imaginer que les besoins juridiques
allaient bientdt se faire ressentir. C’est la raison pour
laquelle, il a paru impérieux de considérer en plus des



enjeux purement démographiques, les réalités juridiques
du droit a la santé de la reproduction. Trés vite, s’ ouvrait
dan§ la capitale égyptienne ladite conférence qui a le
merite de cristalliser les contours d’une juste définition
du droit a la santé de la reproduction.

Désormais, ce droit de I’homme se définit comme
étant « L'ensemble des régles juridiques régissant le
bien-étre général tant physique que mental et social de
la personne humaine, pour tout ce qui concerne
[‘appareil génital, ses fonctions et son fonctionnement el
non pas seulement en ['absence de maladies ou
d’infirmités. Cela suppose qu'une personne puisse
mener une vie sexuelle satisfaisante en toute sécurite,
qu 'elle soit capable de procréer et libre de la faire auss!
souvent ou aussi peu souvent qu’elle le désire.

Cette derniére affirmation implique que les
hommes et les femmes ont le droit d’étre informés el
d’utiliser la méthode de planification familiale de leur
choix pour réguler les naissances, méthodes qui he
doivent évidemment pas étre contraire a la loi. Ces
méthodes de régulation doivent étre siires, efficaces et
abordables, ainsi que le droit d’accéder a des services
de santé qui permettent aux femmes de mener a bien leur
grossesse et accouchement, et donnent au couple toutes
les chances d’avoir un enfant en bonne santé » (Chapitre
VIL § 72 du Programme d’Actions de la CIPD, 1994).
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Consécration du droit a la santé de la reproductjy,
en tant que droit fondamental

1l ressort de cette longue definition proposée par
la Conférence internationale sur la population et |q
développement, que le droi} ala santé de la reproduction
englobe une quadruple realite. II's’agit de -

- La santé en matiére de reproduction et de sexualité ep
tant que composante intrinséque de la santé globale.

. Les prises de décisions en maticre de reproduction y
compris le consentement au mariage, la constitution de
la famille, la détermination du nombre d’enfants aing;
que du moment et de I’espace de leurs naissances, et
aussi le droit de disposer d’informations nécessaires
pour faire ces choix.

- Les services de santé complets et fiables en matiére de
la reproduction, qui assurent le respect de la vie privée,
le consentement libre et éclairé ainsi que |Ia
confidentialite.

- La sécurité en matiére de sexualite et de reproduction y
compris I’absence de violence sexuelle et de coercition.

En principe, la proclamation et la protection
juridique du droit a la santé de la reproduction devraient
aiscment se faire ressentir quant & son application
effective au profit des individus. Cependant, en
République démocratique du Congo, des résistances
socioculturelles semblent empécher la jouissance réelle
de ce droit. Les effets bénéfiques que véhiculent les
aspects sanitaires et développementaux du droit a la santé



de la reproduction, paraissent étre regus de fagon
mitigée. En effet, tout parait indiquer que la plupart des

africains en général et congolais en particulier, ne
parviennent pas a assimiler ce droit fondamental parce

qu’ils ne partagent pas les logiques, les valeurs et
I’expérience historique dont le droit a la sante de la
reproduction, d’essence occidentale, est issue.

L’écart entre textes juridiques et réalite

En République démocratique du Congo, un projet
de loi sur la santé de la reproduction qui aurait du

paraitre comme une innovation en maticre de sante
reproductive et sexuelle, et initiée par deux deputces
(Marie-Ange Lukiana et Eve Bazaiba) en 2012, a éte
purement et simplement rejetée par 1’Assemblee,
(majoritairement composée d’hommes), au motif que
certaines dispositions de ce projet de loi ne semblait pas
correspondre a la mentalité culturelle des congolais. Il a
été préféré a ce projet, la continuation du Programme
National sur la santé de reproduction, qui
malheureusement n’a pas plus d’impact sur la population
congolaise, tant les résistances socioculturelles sont

pesantes.

On se rend compte clairement que dans 1’état
actuel des choses et indépendamment de son objectif, le
droit a la santé de la reproduction est fondé sur une

hypothése de l'universalit¢ de son message et de la
nécessité objective de I’environnement juridique de pendre



en considération les acquis socioculturels de Ia RDC,
[es instruments juridiques internationaux
consacrant le droit de I’homme en question, se gon¢
attelés a proclamer un droit qui s’est avéré étranger
aux représentations socioculturelles de leurg
hénéficiaires. En fait, ce droit a la santé de |
reproduction proclamé, semble ne pas toucher i ce

qui parle aux congolais.

De plus, les méthodes utilisées pour
promouvoir ce droit, sont indifférents aux modes
locaux d’apprentissage et a leurs apories, si bien que
ni le vécu ni les maniéres d’apprendre des

bénéficiaires, ne sont questionnés par |la
proclamation du droit 2 la santé de la reproduction.

La pertinence de la culture pour eéclairer les
résultats insatisfaits des programmes de la santé de la
reproduction est souvent contestée. On lui préfere des
explications d’ordre économique et social : la pauvrete,
les mauvaises conditions de mise en ceuvre desdits
programmes etc. Ces explications, qui semblent relever
du mode descriptif et tautologique, font I’économie de
I’investigation des représentations socio-culturelles qui
sous-tendent cet ordre. Elles évacuent les questions de
fond qui sont en amont du fait social. (Mappa S. 2005 :

27).
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Prise en compte des systémes de représentations
socioculturelles et des logiques qui commandent les
congolais

S’il existe une catégorie de conceptions qu’il soit
difficile de changer c’est bien /a mentalité, la culture
d’un individu. Pour amener cet individu, en I’occurrence
I’africain et le congolais, a accepter une norme juridique
dont 1’essence n’émane pas de sa réalité socioculturelle,
il faut impérativement que ce dernier puisse intégrer le
message fondamental que ladite norme veut insuftler en
elle. Il faut que le terrain mental et culturel sur lequel
une disposition juridique cherche a s’appliquer, soit
prépare.

Autrement dit, les bienfaits que peuvent procurer
le droit a la santé de la reproduction en tant que droit
fondamental de I’homme, ne se ressentiront que Si
I’individu en question retrouve €t repere ce message
dans sa tradition culturelle. Sinon, il le rejette ou fait
mine de I’accepter. Si le congolais rejette cette norme
juridique, c’est parce qu’il n’y a pas eu d’inculturation
(Redemptoris Missio Rapport final II D 1985).
L ’absence de cette inculturation semble ne pas favoriser
I'acceptation et l'intégration d’une norme juridique
extérieure pour une mise en ceuvre réelle sur terrain.
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[ inculturation, qui est un concept purement
théologique est I'incarnation de la vie et du message
dans une ére culturelle concreéte, de sorte que cette
expérience s’exprime par des élémepts propres a |g
culture en question. Autrement dit, 1l s’agit de cette
expérience d’intégration d’un phénomene culturel dang
le vécu de la communauté, de telle maniere que cette
expérience ne s’exprime plus seulement que dans les
éléments de culture, mais devienne une veritable force
qui anime, oriente et innove cette culture, a telle
enseigne qu’elle crée une nouvelle unité et communion

enrichissante.

[l ne faudrait pas que le terme inculturation
apparaisse comme inappropri€¢ dans le cadre juridique.
En effet, bien qu’il s’utilise essentiellement dans un
contexte de théologie chrétienne, en 1’empruntant au
domaine de la foi, on pourrait s’essayer a mieux cerner
la grande difficulté qu’éprouve le droit a la santé de la
reproduction, tel que défini, a s’implanter dans la réalité
culturelle congolaise.

Cette fagon de concevoir /’inculturation entre
bien dans les observations in situ car les principes du
droit a la sant¢ de la reproduction en termes
d’anthropologie juridique, serait artificiel et méme
superficiel, s1 ces principes ne sont pas inculturés. Il
s’agit bien 1a du défi de la contextualisation et de la
nécessité de repenser le phénomeéne du choc culturel, et
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aussi du défi de la reconstruction. (De Certeau M. 1969 :
224).

Par conséquent, « inculturer » les Droits de
I'Homme en geénéral et le droit a4 la santé de la
reproduction en particulier, ¢’est donc reconnaitre que la
Déclaration universelle des droits de |’homme n’est pas
un modele arrété, mais une force génératrice, une
Instance critique contre tout systéme juridique, politique
ou culturel qui ne tient pas compte de 1’égalité des
hommes en tant qu’étres raisonnables et libres (Abou S.
1992 : 105) et de la diversité de leurs mémoires
culturelles.

[1 s’agit de rendre ces droits de I’homme plus
compréhensibles aux réalités locales et de discerner
parmi les modeles de vie qu’ils apportent, « les plus
aptes a fournir un surcroit de liberté et de responsabilite ;
de reconnaitre et d’adapter les valeurs qui permettent de
se dépasser et de réaliser 'universel qu’elle porte

potentiellement en elle ».

Toutes les sociétés ne partagent pas la méme vision
du droit a la santé de la reproduction

Le « droit a la santé de la reproduction » semble
constituer pour le moins un objet fabou pour la plupart
des chercheurs d’Afrique subsaharienne. En effet,
certains y voient une construction totalement abstraite ne
représentant aucun intérét dans le contexte africain,
probablement 4 cause du caractere étranger de ce droit
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difficilement applicable dans le champ culturel, et aussi

3 cause des difficultés qu’éprouvent les autoritgg
sanitaires chargées de mettre en cCuvre les politiques de
la santé de la reproduction. Par contre d’autreg

considérent qu’il s’agit d’une approche peut-étre trop
pointue de la santé de la reproduction en Afrique, mais
néanmoins digne d’intérét. C’est grace a /’anthropologie
juridique, en tant qu’approche, que l'on arrive a ce

constat.

En effet, /'anthropologie juridique est considérée

comme étant la discipline qui, par |’analyse des discours
oraux ou écrits, pratiques et représentations, étudie les

processus de juridicisation propres a chaque société et
s ‘attache a découvrir les logiques qui les commandent.
(Rouland N. 1990 : 117-118). Elle permet d’envisager g
la lumiére des comparaisons transculturelles, les

problémes de [’'universalité et de la relativité dont les
droits de |’homme souffrent souvent. Ceci étant compris,
il convient de suggérer que toutes les sociétés
connaissent des modes de contréle social qualifiés de

juridiques. Mais elles ne leur accordent pas la méme
Importance.

Certaines demandent d’emblée au droit a la santé
de la reproduction de garantir des valeurs qui leurs

paraissent essentielles ; d’autres n’y recourent qu’avec
plus de prudence ou en derniere extrémité. Dans le

méme ordre d’idées, la considération de I’anthropologie
juridique pour comprendre les résistances quant a la
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revendication du droit a la santé de la reproduction par

les congolais, laisse percevoir un combat contre
I'universalisme bati hativement, sans dialogue par

I'immersion dans la pensée endogéne, qui n’est pas
consignee dans les livres mais peut étre appréhendée a

travers la coutume et les modéles de conduite et de
comportement pouvant enrichir la théorie moderne des
droits de I’homme. (Ce qui expliquerait peut-étre, par
exemple, le rejet par 1’Assemblée nationale, en
décembre 2012, du projet de loi sur la santé de la

reproduction, initiée par deux députées nationales de la
République démocratique du Congo).

A regarder de pres, 1l en ressort que la difficulté
tant sur le plan théorique que sur le plan pratique de
concevoir une approche juridique de la sant¢ de la
reproduction, fait que le droit importé de I’Occident, ne
prend pas réellement en compte les représentations et les
pratiques locales dominantes en RDC. Ce droit a la santé
de la reproduction reste enferme dans un positivisme
juridique outrancier, exacerbé par des dispositions
légales figées que les bénéficiaires dudit droit ne
semblent pas toujours comprendre. Ce positivisme
juridique semble empécher de mal rendre compte des
enjeux politiques, sociaux, économiques, et id€ologiques
de ce droit. Par conséquent, |’application des
dispositions juridiques en la matiére, aura également du

mal a se réaliser auprés des populations censees en tirer
profit.



D’autre part, les législations en matiere de santé

de la reproduction apparaissent inadaptées aux pratiques
culturelles par manquc d’inculturation. C’est la raison

pour laquelle cette inadaptation fait du droit a la santé de
la reproduction une construction fictive, napplicable et

peu crédible au sein de la popu}ation congolaise, qui le
considére plus comme un droit impos€, comme un droit
d’inspiration occidentale  dont .les valeurs
socioculturelles leur sont diamétralement imposées.

De plus, la participation de la population
concernée dans la mise en ceuvre des reéformes et des
projets sanitaires chargees d’améliorer leur situation,
déja précaire, est inexistante. L’opinion de la population
est systématiquement écartée dans la conception des
politiques de la santé de la reproduction. (Ntumba
Bwatshia N. 2013-2014 : 9) En vénité, ces réformes et
projets résultent des pressions exercees par les bailleurs
de fonds extérieurs, les donateurs internationaux.
Rarement elles proviennent d’une prise de conscience
politique au profit de ladite population. L°Etat congolais,

par exemple, offre, en général, un cadre de législation
souvent en parfaite incohérence avec la réalité du terrain.

Le réflexe de « ’entre-deux »

Les considérations theoriques sur 1’anthropologie

juridique - permettent de deépasser I’emprise du droit
international des droits de ’homme positif sur le mode

de penser des communautés africaines. De méme, les
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théories du pluralisme juridique, considérées comme le
résultat de la pénétration des systémes juridiques
étrangers en Afrique, ont permis de réaliser que la
coutume africaine cotoie le droit officiel importé et que
la réaction des africains devant une situation étrangere

a la fagon dont ils se comportent en réalité, conduit
souvent a l'adoption du réflexe de « |'entre deux ».

Autrement dit, le congolais fait appel tantot a la
coutume et aux traditions devant une situation de sante
sexuelle ou reproductive dont il n’a pas la maitrise ;
tant6t il se dit appartenir a la modernité (sous-entendu
occidentalisé) car il doit vivre avec 1’évolution moderne
de la société. Des deux situations, il semblerait que ¢ 'est
la confiance en la coutume, a ses reperes, qui
prédomine.

Les situations qui suivent, pourraient aider a s’en
rendre compte :
- Dans les attitudes comportementales face au
mariage et a la famille : Le congolais s’appliquera a
honorer les parents de la mariée par le versement des
valeurs dotales. La dot est tellement importante dans son
vécu qu’en faire abstraction, méme si le couple se marie
civilement et/ou religieusement, conduit a facher les
ancétres qui vivent dans le monde invisible et qui sont
les garants authentiques du noyau familial et clanique.
Désobéir a ces derniers déclenche leur courroux.
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Chez les occidentaux, le mariage est aftaire de deux
personnes sans intervention cosmogonique des anciens.

. Dans les attitudes comportementales face a Ia
procréation et a la planificatioq familiale ;. Alors
quen Occident, il est prone le droit a 1’avortement, lg
droit & une planification familiale ; en RDC, le fait
d’avoir une progéniture nombreuse constitue la richesse
intarissable par excellence qui plait au monde visible et
invisible. Les enfants participent a I’accroissement outre
de la famille mais surtout de la communauté et du clan.
D’ou le besoin quasi obsessionnel de procréer et ce, de
maniére naturelle et en bannissant toute 1dée de recours a
une fécondation médicalement assistée car cet enfant né
In vitro aura a vivre avec des préjugés de tar¢. La

procréation est 1’objectif par excellence du mariage. Etre

sterile, c’est considéré comme étre inutile pour la
communaute.

Les programmes de planification familiale et leur
cortege de méthodes contraceptives sont, pour les
congolais, une stratégie mise en place par les
occidentaux pour briser I’élan d’avoir une progéniture. II
est donc impossible d’espacer les enfants car cette
volonté est qualifiée d’abomination voire de frein
illogique a la pérennité d’une grande descendance grace
a I’alliance matrimoniale communautaire. « Les enfants
viennent au monde autant de fois que Dieu le désire ».

- Dans les attitudes comportementales face aux
dispensateurs des services de santé de reproduction
Le congolais semble considérer le Programme national
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de sant¢ de reproduction (situé a la Maternité de
Kintambo) et les infimes centres de planning familial
comme ¢tant des institutions inutilement budgétivores.
Ces institutions n’attirent qu’une minuscule tranche de la

population car les services qu’offrent ces derniéres
paraissent s1 €loignés des réalités sociales et culturelles.
Outre les « techniques ancestrales des grands-meéres »,
les églises de réveil animées, souvent par des charlatans,
semblent obtenir grice auprés des congolais. En effet,
ces hommes de Dieu promettent des miracles
spectaculaires en matiere de stérilité ou de mariage en
déliant les blocages spirituels provenant des « sorciers ».

En revanche, les occidentaux eux, ont misé dans
des institutions étatiques fortes de sorte qu’il est naturel

de se diriger vers elles pour revendiquer et rentrer dans
son droit bafoué.

Conclusion : L’éternelle dualité entre universalité et
la relativité

Le droit a la santé de la reproduction semble se
retrouver plus que jamais piégé par deux paradigmes
qu’il faut dépasser pour lui donner un sens. Il s’agit des
paradigmes universaliste et relativiste, qui constituent
certes de vieilles discussions doctrinales mais qui ne sont
absolument pas dénués d’intéréts dans l’actualit¢ de
I’environnement juridique et socioculturel du droit a la
santé de la reproduction.
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Véritable dogme occidental du ppint de vue des
congolais, I"universalité est parfo1s consideré comme un

instrument  d’exploitation, d’oppression et  de
domination. La relativité de son cOté, est devenu un

moyen de contestation des cultures non-occidentales. Il

devient alors impératif de dépasser  ces deux
extrémismes si I’on ne veut pas réduire le droit a la santé

de la reproduction a une pure spéculation theorique et
tenir compte d’un fait que « chaque culture enferme
Iacces a I'universel dans certaines formes dont 1l n’est
pas possible de s’échapper : on pourrait ainsi atteindre a
un meéme universel par des voies differentes et

exclusives. (Eberhard C. 2002 : 102).

Il est clair qu’une telle logique invite a se garder
de tout faux relativisme. L’étre humain est censé Etre
appelé a 'ouverture, a I’hospitalité, a 1'accueil et au
dialogue avec la personne différente qui est un autre lui-
méme. Signe d’ouverture, le dialogue transforme et
ouvre a soi-méme et aux autres. Il rend confiant
’humanité sous ses diverses expressions. Du coup, il
consacre le pluralisme et l'inter-culturalisme comme sa
condition de possibilité. Il invite aussi a dépasser
globalisme et idéalisme du droit a la santé de
reproduction pour nous introduire dans une perspective
pratique, pragmatique et locale. Il s'avere donc essentiel
de sortir des dilemmes « universalisme et relativisme »
(Donnelly J.1998) pour s 'élever vers le pluriversalisme
du droit a la santé de la reproduction par le
rapprochement des différences et par une dialectique
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continuelle et vivante.

[l ne faut pas que cet universalisme du droit a la
santé de la reproduction soit hégémonique et porteuse
d’injustice rendant subalterne les dissemblances, niant

toute relation vraie et provoquant révolte et déni. Il faut
savoir laisser « cet autre a son monde de jouissance sans
lui imposer celul des occidentaux ni le tenir pour un
sous-développé » (Lacan 1973 : 54).

C’est sans doute pour cela que le cadre juridique
africain, tout €tant conscient de 1’origine occidentale des
droits de I’homme, s’est préoccupé de la proclamation et
de la promotion du droit a la santé de la reproduction
dans son principal instrument juridique des droits de
’hommiste (la Charte africaine des droits de I’homme et
des peuples) en 1nsistant sur des spécificités qui
renvoient & des particularités du continent africain
(coutume, tradition), qui misent sur le strict respect des
valeurs africaines.

Le droit interne de la RDC doit s’inspirer des
traditions africaines non néfastes en gardant a I’esprit les
valeurs de civilisation et les besoins réels du congolais
en ce qui concerne sa sant¢ sexuelle et reproductive.
L’application des textes juridiques, devrait dans tous les
cas, s’efforcer de quérir ’équilibre entre le droit a la
santé de la reproduction marqué tant par la tradition que
par la modemité, juxtaposition qui en fait toute

I’originalité.



visée universelle du droit a la sant¢ (e
mble ne plus étre a démontré, elle do; )
mpte des aspects socioculturels de [,
lle secréte toute série de régles de
~onduite, non écrites certes, mais dont l’agp.lication et la
sanction sont pris avec le plus grand sérieux par leg

congolais qui 1 pratiquent.

Méme si 1a
la reproduction S€

néanmoins tenir €O
coutume locale car €

En RDC, le sentiment d’existence est

profondément li¢ a celui de la comm‘ulrla.uté.. Ce qui n’est
pas le cas en Occident ou la singularité individualiste est
dominante. Le systeme socioculturel congolais parait
éfractaire 4 cette conception ultra-individualiste
occidentale. La femme stérile, par exemple, négocie ses
représentations culturelles par rapport a des reperes
collectifs ou des pouvoirs surnaturels. La croyance en la
sorcellerie, dans la résolution des problemes, est
fondatrice du systéme culturel africain. En revanche, la
femme occidentale, elle, semble négocier sa stérilité par
rapport au rationnel.

Finalement, 1’on peut retenir que de la
permanence du conflit sempiternel entre la norme
occidentale et la réalité socioculturelle africaine, réside
dans le fait que I’on ne traite pas une €vidence comme le
droit a la santé de la reproduction de la méme maniére
en RDC et en Occident. Dans le premier cas, ce qui est
dicté par la tradition n’est pas remis en question en vue
de son changement. On s’y soumet, un point c’est tout
par peur d’un chatiment surnaturel. Dans le second cas,
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le sujet individuel peut remettre explicitement en
question I’ordre €tabli, autrement dit, il peut engager une

action en vue d’un changement. Le droit a 1a santé de la
reproduction doit s’¢tudier non pas en tant que droit tout
court mais aussi en tant que culture. (Deklerck 2004
113)

Plus que jamais, 1l est nécessaire et urgent de
repenser le paradigme droit a la santé de la reproduction,
fruit de la surestimation historique de 1’Occident. C’est
quand celui-c1 aura developpé des attitudes de respect,
de modestie et de remise en question de sa propre
identité, qu’il sera apte au vrai dialogue avec les autres
communautés dans une ouverture d’expérience de
|’autre, jetant du lest pour ’application effective du droit
a la santé de la reproduction. Cela dans une atmosphére
réfléchie et intériorisée. C’est par la, que passerait
I’acceptation umverselle d’un droit de [’homme
d’émanation occidentale comme celui de la santé de la

reproduction dans 1’environnement socioculturel
africain.

Je vous remercie pour votre attention.
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